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 Resume: Les Eglises pentecotistes gitanes representent une
 des experiences d'organisation les plus originates et meconnues
 qui ont ete mises en place par les Gitans espagnols. Elles consti
 tuent un espace unique pour radiographier la diversite a Pinte
 rieur meme de la diversite. Elles incarnent de diverses manieres

 le germe d'un processus singulier d'ethnogenese et elles illus
 trent, une fois de plus, qu'il y a plusieurs manieres, tres diffe
 rentes, d'etre Gitan. Le double prejuge auquel ont d'abord ete
 soumis les Gitans pentecotistes, comme membres d'une mino
 rite ethnique et, en plus, religieuse, et qui a pese lourd dans la
 constitution de leur nouvelle identite comme croyants, a cede la
 place, depuis quelques annees, a une mobilisation strategique de
 l'ethnicite pour une reconnaissance, pour une reinvention d'une
 image de soi plus positive et l'obtention de ressources publiques.

 Mots-cles : Pentecotisme, Gitans, Andalousie, conversions,
 changement social

 Abstract: Pentecostal Churches represent one of the most orig
 inal and ignored organizational experiments among Spanish
 Gypsies. They constitute a space of diversity within diversity.
 These churches embody, in various ways, the germ of a process
 of ethnogenesis and they illustrate, once more, that there are
 several very different ways to be Gypsy. The double prejudice
 to which Pentecostal Gypsies were initially subjected, as mem
 bers of both an ethnic and a religious minority, weighed heav
 ily in the constitution of their new identity as believers and
 yielded a space, for a few years, for the strategic mobilization
 of ethnicity and the reinvention of a more positive self-image
 that yielded public recognition and resources.

 Keywords: Pentecostalism, Gypsies, Andalusia, conversion,
 social change

 Parmi les clairs-obscurs d'une longue histoire marquee par le mystere, la legende et le mythe, mais aussi par
 une marginalisation complete, les Gitans, en provenance
 de l'lnde, commencerent a entrer dans la peninsule ibe
 rique au cours du XVe siecle. Ils profiterent, au debut,
 d'une certaine protection de la part de la noblesse, en
 declin face a la montee du pouvoir bourgeois, et d'un
 accueil favorable des classes populaires; presque en meme
 temps cependant, ils subissaient une dure persecution de
 la part des gouvernements espagnols (Leblon 1993; San

 Roman 1997). Apres avoir survecu a plusieurs tentatives
 d'effacement de leur difference, les Gitans sont devenus
 aujourd'hui la premiere minorite ethnique de l'Etat espa
 gnol. Leur identite changeante est le fruit de rajuste
 ments continuels, dus en partie a des politiques sociales
 pas toujours avisees pour favoriser leur integration, en
 partie aussi a des conflits intra-ethniques et avec le groupe
 majoritaire. Elle a ete marquee par des stereotypes stig
 matisants presents dans l'imaginaire collectif et rendue
 plus penible encore par les conditions de pauvrete et d'ex
 clusion dans lesquelles se deroule la vie de milliers de

 Gitans espagnols. Cette situation a fait place, plus recem
 ment, aux processus d'urbanisation et de sedentarisation,
 a l'emergence du phenomene associatif gitan ainsi qu'aux
 impacts multiples et profonds du mouvement evangelique
 pentecotiste, qui arrive de la France au debut des annees
 1950. Le contexte politique du regime franquiste, a rendu
 tres difficile la vie des Gitans qui se convertissaient et se
 reunissaient pour prier.

 Dans les annees 1960, on a fonde en Espagne TEglise
 Filadelfia. Elle s'est enregistree legalement comme entite
 religieuse, amorgant aussi l'extraordinaire aventure des
 Gitans pentecotistes d'Andalousie (Jordan 1990:9-10)1.
 Les Eglises evangeliques gitanes representent l'une des
 experiences d'organisation les plus originales et mecon
 nues que les Gitans espagnols aient mis en marche. Elles
 constituent un espace unique pour radiographier la diver
 site dans la diversite meme. Elles incarnent de diverses
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 manieres le germe d'un processus singulier d'ethnoge
 nese (Roosens 1989) et illustrent, une fois de plus, qu'il y
 a plusieurs manieres, tres differentes, d'etre Gitan. Ces
 regroupements religieux mettent a jour des formes crea
 tives pour resignifier2 les traditions gitanes. Ils sont en
 train de reformuler des espaces pour leur reconnaissance
 OU de reconnaissance en forgeant des nouveaux reseaux
 de solidarity et en aidant a mettre sur pied de nouveaux
 groupes de pouvoir, locaux et regionaux parmi les Gitans
 de tout l'Etat espagnol. Ils contribuent meme a la for
 mation d'une communaute pan-gitane d'appartenance, au
 niveau transnational, bien que de maniere diffuse encore.
 Peut-etre Paspect le plus interessant est-il la maniere dont,

 a partir de ces nouveaux espaces rituels, les Gitans conver
 tis reinventent eux-memes la tradition et rejettent dans
 ce processus quelques-unes des pratiques qu'on associe a
 leur culture et que la nouvelle ideologie religieuse les
 amene a considerer inacceptables. Par exemple, Pemploi
 de la violence, sous quelque forme que ce soit, pour
 repondre aux offenses; la subordination des femmes
 gitanes; le ?tout est permis?, pour survivre dans une
 societe majoritaire qui semble les avoir reduits a des
 formes extremes d'exclusion; le manque de perspectives
 sociales plus larges; les stigmates ethniques; les deplace
 ments forces et, depuis le milieu du XXe siecle, la reloca
 lisation, la concentration, le melange des lignages et le
 demembrement de l'organisation sociale gitane dans les
 agglomerations urbaines (San Roman 1997).

 C'est justement le potentiel creatif de ces nouvelles
 organisations religieuses qui est nie, rejete, ignore ou
 meprise par ceux, Gitans ou non, qui considerent que le
 nouveau mouvement de conversion eloigne les Gitans de
 leur culture et de leur tradition, alors comprises de

 maniere essentialiste et utilisees pour legitimer un Nous
 forge unilateralement3. Certains secteurs catholiques,
 guides par une vision paternaliste envers le monde gitan,
 sont aussi decus, ainsi que les partisans du pouvoir poli
 tique que les nombreuses associations gitanes non confes
 sionnelles essaient de representee Pourtant, nous ne
 croyons pas exagere en affirmant que le pentecotisme des
 Eglises Filadelfia gitanes constitue le plus important mou
 vement social et religieux, sur une base ethnique, que les
 Gitans aient jamais dirige. II s'agit d'un mouvement orga
 nise et complexe grace auquel les Gitans espagnols et
 andalous sont en train de se reinventer et qui contribue
 a la construction d'un projet d'identite pan-gitane et pen
 tecotiste de dimensions transnationales.

 Cet article explore quelques-uns des resultats d'une
 vaste recherche de terrain4 qui nous a permis d'aborder,
 a partir de l'anthropologie sociale et d'une conception
 ?multi-site?5 du travail ethnographique, les diverses

 facettes de l'impact que les usages du pentecotisme ont eu
 dans divers contextes gitans andalous. Nous avons essaye
 d'expliquer l'emergence et la multiplication des Eglises
 protestantes, composees de Gitans et dirigees par eux, de
 meme que d'analyser le role que joue le pentecotisme
 gitan comme instrument pour generer de nouvelles stra
 tegies de mobilisation ethnique. Nous avons aborde ces
 dernieres principalement a travers l'analyse des proces
 sus de resignification et d'appropriation culturelle declen
 ches apres les conversions, ainsi qu'au moyen de l'explo
 ration des discours generes et des usages sociaux,
 economiques, politiques et ethniques des conversions a la
 nouvelle religion (dans la mesure ou l'imbrication et le
 chevauchement des uns et des autres permet de realiser
 aisement cette distinction).

 Conversions religieuses, stigmate
 et ethnogenese
 On a trop souvent aborde l'etude des religions de fagon rei
 ficatrice et essentialiste, et on a appauvri leur dimension
 anthropologique pour mettre l'accent sur les croyances, en
 negligeant les contextes dans lesquels se deploie l'acti
 vite pratique et rituelle. Dans notre travail, nous avons
 privilegie les strategies et non les essences, pour l'ana
 lyse de la religion pentecotiste telle que les Gitans se l'ap
 proprient, la comprennent et la pratiquent. Nous pensons
 que les Eglises Filadelfia gitanes sont des regroupements
 religieux de filiation protestante, apparentes a ceux qu'a
 produits Involution particuliere du christianisme aux
 Etats-Unis. Un des resultats les plus reussis de cette evo
 lution a ete l'evangelisme pentecotiste, ne a la fin du XIXe
 siecle et qui constitue aujourd'hui un exemple frappant
 de mondialisation culturelle et religieuse (Canton 2003).
 Ce pentecotisme transnational tire son origine historique
 du methodisme, courant pietiste qui s'est separe de l'an
 glicanisme et qui fut fonde par John Wesley aux Etats
 Unis au XVIIIe siecle6. Une des caracteristiques du
 methodisme qui nous apparait des plus pertinentes pour
 comprendre l'actuel mouvement pentecotiste est le hen
 que les methodistes etablissent entre le modele de vie
 ascetique que proposait le protestantisme et le caractere
 sentimental de certains des groupes qui en etaient deri
 ves. Weber, deja, attribuait ce hen au methodisme (Weber
 1989:186 suiv). Le sentimentalisme methodiste-penteco
 tiste se reflete dans l'abondance des manifestations de

 type extatique, emotives et sensuelles, qui s'expriment
 dans les espaces de culte gitans, a travers la musique, les
 transes, les pleurs et, en general, la manifestation cha
 rismatique. Le mouvement gitan de conversions illustre
 le processus d'appropriation, dans un registre ethnique
 (gitan), d'un mouvement religieux, le pentecotisme, ori
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 ginaire du sud des Etats-Unis; un mouvement qui reven
 dique le christianisme primitif, qui propose un modele
 flexible et decentralise d'organisation religieuse, avec un
 culte charge de sentiments, ce qui se doit en partie a Pin
 fluence du Gospel et aux pratiques rituelles afro-ameri
 caines.

 Eaccent que nous mettons sur les comportements
 strategiques a fait en sorte que nous avons pris comme
 un de ses principaux points d'appui theorique de notre
 travail 1'analyse des rapports entre religion et ethnicite7.
 Ainsi done, nous avons compris Pevangelisme penteco
 tiste gitan comme un exposant des processus contempo
 rains d'ethnogenese, c'est-a-dire de reaffirmation eth
 nique, a travers la reinvention culturelle et la generation
 de discours et de pratiques qui hybrident le corpus auto
 attribue par la tradition et sa resignification, par la mise
 en oeuvre de nouveaux codes et de nouveaux objectifs.
 Ces codes peuvent etre en partie expliques par les pro
 cessus d'acculturation, a condition de les comprendre non
 comme un facteur de Perosion des differences entre les

 groupes qui entrent en contact, mais bien comme Pori
 gine de nouvelles differences culturelles entre eux. Cette
 conception des dynamiques ethniques permet a Roosens
 de postuler que les phenomenes d'affirmation culturelle
 se revetent de diverses formes et peuvent s'affaiblir sans
 s'eteindre, parce qu'ils constituent toujours une phase a
 l'interieur d'un processus inacheve et inachevable (Roo
 sens 1989:149-151).

 Dans notre recherche, nous avons mis Paccent sur
 l'examen des processus de mobilisation des identites
 sociales et ethniques a partir de Pimpact local des congre
 gations pentecotistes gitanes, depuis qu'elles ont adopte,
 resignifie, dirige et instrumentalist un systeme de
 croyances et de pratiques religieuses qui etaient histori
 quement etrangeres aux Gitans. Ils se sont approprie ce
 systeme religieux et ont su deployer un ensemble de stra
 tegies pour s'orienter, resister, s'organiser et se concevoir
 comme Gitans. Tout cela, au milieu de processus profonds
 de changement, et sous la surveillance soupconneuse de
 ceux qui, Gitans ou non, se mefient des nouvelles directions

 que les conversions religieuses font prendre aux identites.
 Surtout en basse Andalousie8, terre de coexistence his
 torique entre Gitans etpayos9, de metissage, de fusion et
 qui est le berceau du flamenco. C'est aussi une terre de
 stereotypes, de representations simplificatrices et sche

 matiques de l'Autre, le Gitan.
 Cette mefiance, cette reserve par rapport aux Gitans

 pentecotistes passe outre le fait que les lieux du religieux
 s'averent etre aussi des lieux du social et du politique, des
 lieux de changement et de permanence et des lieux
 d'echange economique. Car Penthousiasme pour la nou

 velle religion evangelique reappropriee n'est pas seule
 ment du a la lutte contre la dependance des drogues,
 comme on l'affirme parfois. Par ailleurs, il n'empeche pas
 le consensus parmi les Gitans et ne constitue pas une ligne
 de fracture qui interdirait certaines formes d'unite entre
 eux. C'est plutot le contraire. Pensons que pour la pre
 miere fois, un nombre considerable de Gitans respecte une
 autorite centralisee : le Conseil national de TEglise Fila
 delfia. Ce dernier, forme d'un president, d'un secretaire
 et de responsables de zones10 de toute l'Espagne, se reunit
 annuellement a Madrid; trois de ses membres sont Anda
 lous. Plus important encore : pensons que, jusqu'a main
 tenant, les devoirs de solidarite n'existaient qu'a l'interieur

 du groupe patrilineaire11, ce qui rendait difficile l'adoption
 d'initiatives conjointes des Gitans par rapport a la societe
 dominante. Desormais, l'appartenance a TEglise Filadel
 fia etend les obligations d'aide et de confiance a tout Gitan
 ou Gitane pentecotiste, quel que soit le lignage auquel ils
 appartiennent. Egalement, beaucoup de Gitans devien
 nent capables d'abandonner certaines attitudes passives et
 de reclamer leurs droits, comme dans le cas de la confis
 cation illegale de marchandises aux vendeurs ambulants de

 Madrid. Tous les Gitans qui ont denonce cette pratique
 illegale, affirme Wang, etaient des pentecotistes (Wang
 1989:430-431).

 Pentecotisme gitan, politiques d'identite et
 nouvelles formes du mouvement associatif

 II y a plus. Ehistoire du pentecotisme gitan en Espagne
 est parallele a celle du mouvement associatif gitan. Nous
 savons que les Gitans, partout dans le monde ont ete his
 toriquement reticents a s'organiser en suivant des modeles
 sociopolitiques qui transcendent le groupe des parents.
 Ainsi, les rapports politiques se sont articules a partir de
 l'autorite des hommes adultes et des aines prestigieux;
 c'est-a-dire a partir de la loyaute aux liens de filiation. Ce
 caractere ?acephale? des rapports politiques, contraire a
 tout forme de centralite et d'integration au-dela des
 groupes domestiques et des lignages, a change de fagon
 progressive depuis quelques decennies. Depuis les annees
 1960, on a vu emerger et se developper de nouvelles
 formes de pouvoir interne, ce qui a coincide avec le pro
 cessus de sedentarisation et d'urbanisation de secteurs

 importants de la population gitane. La politique des dif
 ferentes administrations a favorise quelques-unes de ces
 formes de pouvoir et a declenche l'apparition de leaders
 autoproclames qui ont instrumentalist les nouveaux
 espaces organisationnels a leur avantage. Cependant,
 d'autres formes surgissent, au contraire, comme des
 germes veritables de mouvements sociaux a fondement

 ethnique. Au fil de l'ouverture democratique progressive
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 qu'a connue PEspagne, il s'y construit des discours sur
 des bases qui peuvent etre politiques ou religieuses (San
 Roman 1999).

 Comme l'explique San Roman, ces nouvelles formes
 de pouvoir interne sont les associations gitanes et le pen
 tecotisme12. Ces phenomenes sont generalement accom
 pagnes d'une nouvelle maniere de comprendre et de defi
 nir les rapports entre les Gitans et leur environnement.
 Parmi les facteurs qui ont contribue a la genese parallele
 des deux mouvements, San Roman identifie le besoin, ne
 parmi les Gitans eux-memes, de mettre en place de nou
 velles structures sociales transversales, distinctes des
 groupes de parents. Ce qu'on cherche dans ces structures,
 c'est qu'elles soient capables de mobiliser Pattention et
 des fonds publics. II s'agit, dans un contexte politique
 desormais democratique, de revendiquer une image de
 soi plus positive, qui reussisse a contrecarrer les stereo
 types racistes et a sauvegarder les aspects de leur cul
 ture qu'ils considerent les plus valables. Tout cela pourrait,

 potentiellement du moins, faciliter Pemergence d'une soli
 darity plus unitaire et militante qui facilite Particulation
 globale avec l'ensemble de la societe, tout comme la for
 mulation de propositions revendicatrices qui permettent
 d'ameliorer les conditions de vie la ou se font sentir des

 carences fondamentales (San Roman 1999:38-39; voir aussi

 Wang 1989:430; Williams 1991:88).
 Malgre sa forte dependance de l'Etat, les divisions

 internes et les contradictions inherentes a la participa
 tion des Gitans a des structures administratives non

 gitanes, le mouvement associatif gitan a commence a mobi
 liser Pethnicite comme ressource et comme instrument

 politique (Fresno 1991; San Roman 1997). Le cas du pen
 tecotisme est tres distinct car il a progresse chez les Gitans

 de facon autonome, dirige et gere par eux-memes, et il
 demeure, pour Pessentiel, a l'ecart du monde non gitan,
 des subventions publiques et des appareils administratifs
 (Glizer 1989) en s'ouvrant a de nouvelles formes d'assis
 tance qui apparaissent par suite de Pinitiative des leaders
 gitans eux-memes : centres de disintoxication, ateliers
 de formation et d'alphabetisation etc. II n'est pas etrange,
 alors, que les nouveaux espaces rituels semblent conduire
 a une solide recreation des identites ethniques13. Dans
 certains contextes et a partir de circonstances locales,
 cela peut meme conduire a renforcer le sens d'apparte
 nance, soit a un groupe ethnique distinct, soit a un groupe
 religieux specifique, soit, tres frequemment, a une super
 position des deux niveaux d'appartenance, sans trop de
 heurts14. Nous avons pu verifier qu'il existe, chez les pen
 tecotistes gitans, une tendance notable a renforcer le sen
 timent d'appartenance a un groupe ethnique qui possede
 une histoire et une culture specifique, de meme qu'a reven

 diquer l'identite ethnique des Gitans et a la mobiliser.
 Cette identite est, en bonne mesure, reinventee a partir
 du refus de ces pratiques et de ces situations dont les pen
 tecotistes s'efforcent de se debarrasser : comme la vio

 lence sous toutes ses formes, en particulier celle qui
 s'exerce pour venger les offenses au sein des families, le
 trafic et la consommation de drogues, l'absenteisme sco
 laire, l'isolement, la precarite de l'emploi, la marginalisa
 tion et le stigmate. Elle est egalement construite a partir
 d'un sens renouvele d'appartenance qui, d'apres notre
 recherche, non seulement ne se perd pas, mais se conso
 lide au sein des groupements religieux. C'est a partir de
 ce sentiment d'appartenance qu'ils peuvent affronter des
 phenomenes aussi devastateurs que la toxicomanie, cause
 d'innombrables problemes (pour les Gitans et pour
 d'autres) et source d'une disorientation profonde des
 families gitanes puisqu'elles ne disposent pas de regies
 codifiees pour y faire face. II en resulte la division des
 families et la confrontation en leur sein ainsi que de l'in
 difference face au systeme traditionnel d'autorite (geron
 tocratie).

 II y a encore plus. En 2001, nait la Federation de Aso
 ciaciones Cristianas de Andalucia (FACCA- ?Federa
 tion des associations chretiennes d'Andalousie?), entite
 qui regroupe pres de quarante associations pentecotistes,
 concentrees majoritairement a Jaen (province interieure
 d'Andalousie orientale). Cette federation d'Eglises qui
 se sont constitutes legalement en associations chre
 tiennes, apparait etroitement liee a TEglise pentecotiste
 Filadelfia et se considere comme le bras social de cette

 Eglise15. En 2003, on declara la FACCA ?institution d'uti
 lite publique? en raison de ses activites et parce qu'elle
 aspire a representer environ 9 000 Gitans andalous,
 convertis au pentecotisme et groupes autour de TEglise
 Filadelfia16. Si les debuts du mouvement associatif gitan
 en Espagne etaient associees aux initiatives surgies du
 secteur progressiste de TEglise catholique, a partir des
 annees 1970 naitront diverses associations de caractere

 civil et non confessionnel. II semble clair que la creation
 de la FACCA marque une phase nouvelle et decisive, non
 seulement pour revolution du mouvement gitan disso
 ciation, mais surtout pour le processus d'institutionnali
 sation du pentecotisme gitan et pour la convergence his
 torique de ces deux phenomenes en Andalousie17. EEglise
 gitane Filadelfia a developpe, a partir des annees 1980,
 un travail d'aide, un programme d'assistance conside
 rable, sans aucune reconnaissance de la part du pouvoir,
 et marque par le stigmate et la mefiance qui sont mon
 naie courante dans la perception sociale des minorites
 religieuses. Son institutionnalisation, comme association
 civile, legitime TEglise Filadelfia face aux administra
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 tions publiques, et surtout, elle lui procure de la recon
 naissance et des ressources. Eexperience prealable d'or
 ganisation dans le mouvement pentecotiste gitan a ren
 force la federation face a un mouvement associatif laique
 qui s'essoufflait18. Sans aucun doute, cette jeune fede
 ration gitane d'allegeance pentecotiste et aux dimen
 sions regionales pourrait contribuer a la creation de
 reseaux de communication et de canaux de participation
 plus larges et egalitaires entre les divers groupes de
 Gitans andalous, integres ou non dans les nombreuses
 Eglises pentecotistes. Eavenir, tant du mouvement asso
 ciatif gitan que de PEglise Filadelfia d'Andalousie, depen
 dra : (1) de la maniere dont les responsables de la
 FACCA sauront gerer cet heritage et profiter de cette
 occasion, (2) de la maniere dont evoluera Pintrication
 delicate des institutions de parente gitanes avec les asso
 ciations volontaires et ecclesiales et (3) de la maniere
 dont elles s'influenceront reciproquement dans ce jeu
 dont personne se devrait etre exclu.

 Anti-anti-pentecotisme et breve digression
 methodologique
 A la lumiere de ce qui vient d'etre dit, cela surprend que
 l'on puisse encore considerer que le pentecotisme gitan
 entraine une disarticulation, detruit les traditions ou
 appauvrit la dimension ethnique du sentiment d'apparte
 nance (Anta 1994; Ardevol 1986), comme resultat des
 modifications significatives et des raccommodements tac
 tiques operes par les groupes de Gitans convertis dans
 leur mode de vie. Nous croyons que ces visions negatives
 sont d'abord le resultat d'une attitude critique a priori
 envers les processus de changement dont Pepicentre se
 situe dans les systemes religieux de sens, qu'on rejette
 generalement dans la deraison et que l'on comprend seu
 lement comme source d'ignorance, de manipulation et de
 fanatisme. En deuxieme lieu, elles decoulent egalement
 d'une vision reificatrice de la nature et de la dynamique
 des identites ethniques, d'une myopie depassee qui
 empeche de voir la diversite dans la diversite, d'identifier
 les oracles multiples dont dispose une culture; ainsi que
 le caractere inadequat de sa representation comme un
 tout compact, harmonieux et homogene, et d'une vision
 particulierement conservatrice des contenus de la cul
 ture. En troisieme lieu, ces visions sont le fruit d'une inter

 pretation appauvrie de Pimpact des nouvelles religions
 sur les ensembles sociaux et de la capacite d'action que ces
 groupes possedent. En Amerique latine, ou les impacts
 locaux du protestantisme pentecotiste se font sentir de
 facon spectaculaire depuis presque deja un demi-siecle,
 on a abandonne depuis longtemps les ? hypotheses conspi
 rationnelles? et les conceptions statiques qui invisibili

 sent et ignorent le pouvoir des sujets sociaux qui optent
 pour la conversion.

 En resume, nous voulons prendre nos distances par
 rapport aux perspectives essentialistes qui voient les
 Gitans uniquement comme les depositaires d'un heritage
 marque par la resistance a l'acculturation, a l'assimilation
 et a l'integration. Nous pensons que leurs identites se sont
 construites comme resultat d'un processus long et com
 plexe dans lequel il y a de la place pour plusieurs dia
 logues: celui des Gitans avec l'Etat, avec les administra
 tions, avec les associations, avec les Eglises, et celui des
 Gitans entre eux.

 Les visions negatives que nous venons de mention
 ner partent generalement de modeles sociologiques de
 disorganisation et de privation et presentment habituelle
 ment l'essor des nouvelles religions comme le produit
 d'une pretendue rebellion symbolique des marginaux et
 des opprimes; ce qui pourrait sembler, dans le cas des
 Gitans, une hypothese raisonnable. Mais ces premisses
 tombent d'elles-memes quand nous observons qu'en basse
 Andalousie, le proselytisme pentecotisme gitan se ren
 force principalement la ou la famille et les rapports pri
 maires, les reseaux de parente et la gerontocratie gitane
 forment encore l'organisation sociale et articulent la soli
 darite interne au point de se reproduire dans des liens
 paralleles de caractere religieux. Les Gitans qui se conver
 tissent sont frequemment ceux qu'on pourrait supposer les

 mieux integres a la culture dominante, soit ceux qui par
 ticipent frequemment aux marches ambulants soumis a la

 reglementation municipale. La destructuration, l'appau
 vrissement des rapports sociaux, l'affaiblissement des
 hens familiaux ne sont pas des traits caracteristiques chez
 les Gitans qui remplissent les Eglises pentecotistes. Dans
 plusieurs cas, c'est l'excellent fonctionnement des strate

 gies creees et mises en oeuvre par les reseaux de parente,
 et non leur disarticulation, qui facilite l'avancee du mou
 vement de conversion parmi les Gitans. De fait, il n'est
 pas rare que des families entieres deviennent membres

 des Eglises locales et transmettent cette experience de
 conversion aux autres membres de la grande famille. Les
 postulats fonctionnalistes montrent encore une fois leur

 fragilite - ou du moins leur caractere problematique -
 quand on reconnait le degre de structuration que pre
 sentent la majorite des groupes gitans parmi lesquels se
 repand le pentecotisme.

 Precisement, parce que nous savons que les prejuges
 sociaux les plus enracines, le paternalisme bien inten
 tionne, le dogmatisme des gardiens eventuels des essences

 identitaires ou, simplement, l'arrogance avec laquelle on
 applique les savoirs experts tendent a modeler les connais
 sances que nous avons sur les Gitans, nous avons tente
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 de tenir compte, dans notre recherche, des rapports que,
 comme chercheure, nous entre tenons avec nos sujets
 d'etude. Nous nous rangeons du cote de ceux qui sou
 tiennent qu'affirmer le caractere reflexif de la recherche
 sociale implique la reconnaissance du fait que Pethno
 graphe, comme interprete, est en meme temps un inter
 locuteur actif dans le processus de dialogue, que nous fai
 sons partie de l'univers social que nous etudions. II faut
 alors assumer, comme tache ineluctable, la vigilance epis
 temologique et la reflexion continue sur le sens, sur Pirn
 pact et sur les limites de notre participation dans ce
 monde19. Le modele desuet qui separe le sujet-chercheur
 de Pobjet-?cherche?, modele qui privilegie sans reserve le
 savoir expert, est en voie d'etre remplace par un modele
 dans lequel les sujets participent et s' ?objectivent?. Les
 objets prennent alors la parole et occupent Pavant-scene,
 comme des acteurs sociaux avec une capacite propre d'ac
 tion20. C'est un modele dans lequel on prend conscience du
 fait que les categories analytiques ne sont jamais inno
 centes et peuvent devenir des dispositifs de controle et
 de domination.

 C'est la raison pour laquelle nous avons choisi une
 methodologie qui evite de transformer les Gitans pente
 cotistes en ?objets d'etudes? sur lesquels on pourrait theo
 riser a distance, dans un contexte aseptise et en Pabsence
 d'engagement politique. En ce sens, nous avons essaye
 de rendre compatibles la dimension culturelle de 1'ana
 lyse, Pattention due aux traditions et aux systemes sym
 boliques avec l'etude des inegalites economiques et poli
 tiques, des rapports de pouvoir et des processus nationaux
 et globaux qui affectent Pemergence des nouveaux espaces
 rituels et stimulent les nouvelles experiences d'organisa
 tion, bien qu'il s'agisse la de dimensions qui ne devraient
 pas se separer. Nous pensons que le pentecotisme est
 aujourd'hui un phenomene global, non seulement en rai
 son de son expansion spectaculaire mais bien par son mode
 de croissance et d'organisation en reseaux, par sa decen
 tralisation et par sa versatility pour s'adapter, resignifier,

 s'hybrider et prosperer dans des contextes socioculturels
 tres divers. Cependant, nous avons voulu mener notre
 analyse de Pinegalite au-dela des rapports des Gitans a
 l'Etat. Nous considerons que les conceptions harmoniques
 et unificatrices concernant les ?marginalises?, qui les pre
 sentent comme un tout homogene et unifie par une com
 mune condition de subordination, negligent totalement
 les relations d'inegalite qui se manifestent entre eux. Ainsi,

 on appauvrit ce qui devrait etre une analyse complexe,
 voire labyrinthique, des multiples complicites qui entrent
 en jeu, des asymetries, des conflits et des rapports
 internes de pouvoir.

 Les Gitans pentecotistes : la communaute
 imaginee

 Le pentecotisme gitan constitue une source de strategies
 alternatives pour la renegotiation des identites ethniques
 et pour la relecture, sur un registre religieux, des signes
 culturels distinctifs des Gitans. Bien que cette affirma
 tion puisse apparaitre abstraite, nous pensons que les
 conversions ne debouchent pas sur un affaiblissement du
 sentiment d'appartenance, mais bien sur une actualisa
 tion des processus d'identification a fondement ethnique,
 sur de nouveaux registres (ethnogenese).

 Contextualisons. A partir de TEglise Filadelfia, on
 cherche a trouver une base biblique a ces traditions gene
 ralement identifies, tant par les Gitans que par les non
 Gitans, comme incontestablement ?gitanes?. On encou
 rage la solidarite intra-groupale gitane, comprise comme
 ?fraternite dans le salut?; on maintient la mobilite tradi
 tionnelle gitane a travers la rotation constante des pas
 teurs pentecotistes, qui changent frequemment d'eglise;
 on promeut l'unite et la cohesion face aux etrangers, les
 non-convertis, ceux qui ?sont encore dans le monde?, qu'ils
 soient Gitans ou pas. Cependant, les reseaux de solida
 rite entre les Gitans demeurent souvent inchanges, qu'ils
 impliquent ou non des convertis. La recrimination envers
 les non-convertis n'est que rhetorique, en ce sens, sauf
 lorsqu'ils usent de violence, ce a quoi les pentecotistes se
 refusent21. On valorise l'honneur, l'honnetete, la parole
 donnee du Gitan chretien. On defend encore, bien que
 plus faiblement, la separation sexiste des roles de l'homme
 et de la femme, mais on la legitime desormais en termes
 bibliques et on lui enleve ses elements explicites d'op
 pression patriarcale sur les femmes gitanes22. La hierar
 chie de l'autorite, meme si elle maintient sa flexibilite, se
 refere encore sans reserve a la gerontocratie, comme prin
 cipe structurant de l'organisation sociale gitane. Par
 ailleurs, l'autorite reconnue des aines se superpose et
 coexiste de fagon creative avec l'autorite que l'on recon
 nait aux pasteurs pentecotistes. On retrouve toujours
 parmi les pentecotistes la demonstration de la virginite
 de la jeune mariee (?la ceremonie du mouchoir?)23. II s'agit
 du veritable epicentre de beaucoup de noces gitanes, bien
 que la persistance de cet element rituel parmi les pente
 cotistes depende completement du contexte local. Par
 exemple, a Jerez de la Frontera (Cadix), il a complete
 ment disparu.

 On maintient egalement l'ideal du travail autonome,
 qui doit se fonder desormais sur une conduite honnete et
 transparente, dans les marches ambulants ou la plupart
 des pentecotistes vendent des produits divers. Eendoga
 mie est toujours encouragee, mais le cercle des conjoints
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 possibles est encore plus restreint car les mariages, qui
 suivent le rituel pentecotiste d'abord, le rituel gitan
 ensuite, se font prefemblement entre des Gitans qui sont,
 en plus, fideles des Eglises.

 II en va tout autrement de ce splendide produit d'un
 processus seculaire d'interaction et de metissage entre
 Gitans etpayos d'Andalousie : le flamenco. Les penteco
 tistes ne manifestent que peu d'interet pour le cantejondo
 et les modalites les plus serieuses du flamenco. On aime
 les rumbas (peut-etre en raison de Porigine catalane des
 premiers predicateurs gitans), les chansons modernes
 de style flamenco (aflamencadas) - un produit recent et
 tres commercial - et le pop evangelico, repandu dans
 toutes les Eglises pentecotistes latino-americaines. Cer
 tains Gitans convertis affirment que le flamenco leur rap
 pelle un genre de vie ou les fetes ne se deroulaient pas
 ?pour la plus grande gloire de Dieu? mais bien en reponse
 a ?un desir de divertissement et d'exces?. Cette vision

 concerne aussi plusieurs artistes flamencos, gitans ou
 pas, que l'on considere ?tres pris dans le monde?
 (?argent, gloire, drogue?). II y a cependant de plus en
 plus de professionnels gitans du flamenco qui se conver
 tissent au pentecotisme, ce qui fait penser qu'il s'agit d'un
 phenomene en progression qui nous reserve encore de
 nombreuses surprises. A Madrid, il y a eu une ?Eglise
 des artistes?, qui a ferme depuis peu. A Seville, dans le
 quartier historique de Triana, on tente d'en mettre en
 place une deuxieme, dirigee par des artistes flamencos
 convertis au pentecotisme.

 Tout cela ne se produit pas sans conflits. Parfois la
 conversion implique une separation des voisins et des
 parents, principalement a cause du refus des pentecotistes
 d'employer la violence pour regler les offenses graves. Les
 Gitans non convertis Pinterpretent comme une menace
 importante au pouvoir des lignages. Cependant, en termes
 generaux, Pimpact et Pinfluence de PEglise Filadelfia se
 manifestent quand on constate qu'apres quatre decennies
 d'expansion constante, elle est devenue un signe d'iden
 tite, de prestige et d'autorite parmi un secteur important
 des Gitans espagnols et andalous. Les pasteurs penteco
 tistes en sont venus a se transformer en protagonistes et
 en mediateurs privilegies que ne remettent jamais en
 question, ou presque, ceux qui frequentent les Eglises ou
 qui sympathisent avec leur travail. Meme les Gitans et
 payos qui se tiennent a l'ecart des temples ont recours
 aux pasteurs pour qu'ils interviennent dans les conflits
 entre families, pour qu'ils ?presentent? un nouveau-ne a
 Peglise : on les respecte comme des hommes dont le pres
 tige ne fait pas de doute. Dans les municipality qui comp
 tent un nombre significatif d'Eglises gitanes, plusieurs
 employes des services sociaux louent les progres dus a

 l'engagement des pentecotistes et au prestige des pas
 teurs parmi de vastes secteurs de la population gitane.

 Ce qui confere a cette variante particuliere de TEglise
 Filadelfia24 sa specificite a l'interieur du pentecotisme,
 c'est son emergence et son evolution comme mouvement
 religieux de renouvellement personnel (comme la born
 again religion des Eglises des Etats-Unis) organisee et
 dirigee par des Gitans qui ne desirent pas cesser de l'etre.
 La majorite des congregations locales sont, de fait, com
 posees majoritairement de families gitanes25, ce qui a
 favorise un rapport tres etroit entre les objectifs propres
 de la conversion au pentecotisme a l'echelle globale et les
 nombreux marqueurs identitaires de la culture gitane.
 Bien sur, nous definissions ces marqueurs a partir de l'ope
 rativite et de l'expression localisees, a partir des strategies
 et des usages contextuels et non comme un simple deca
 logue de traits et de preceptes. Dans ces conditions bien
 particulieres, TEglise Filadelfia est consideree, de l'exte
 rieur comme de l'interieur, comme une Eglise gitane, sans
 pour autant etre exclusive ni fermee, bien qu'organisee,
 dirigee et composee par des Gitans. Une Eglise qui in
 carne le pentecotisme qu'ils se sont approprie, grace
 auquel ils sont parvenus a resignifier une variante du
 methodisme, qui tire son origine du christianisme reforme.

 Cette appropriation va jusqu'a leur faire considerer que
 son texte fondateur, la Bible, exprime le destin meme des
 Gitans comme peuple.

 Ce qui est en train d'etre construit par les Gitans pen
 tecotistes, c'est un type de communaute doublement deter
 ritorialisee, qui ressemble enormement a la notion d'An
 derson de ?communaute imaginee?, qui n'aurait pas de
 dimension territoriale et disposerait de multiples foyers
 a partir desquels on cultive le sens communautaire et
 l'identite partagee (Dietz 2003a:24)26. Nous croyons pou
 voir affirmer que TEglise Filadelfia est devenue une Eglise
 gitane, non seulement a cause du nombre croissant des
 Gitans qui y adherent, mais surtout, parce que la conver
 sion et l'appartenance a cette Eglise sont devenus un mar
 queur de plus et, pour beaucoup, decisif, de distinction
 ethnique. En outre, ga devient un element de resistance,
 a condition de concevoir la resistance d'une fagon ouverte
 et relative, c'est-a-dire comme une strategie pour la per
 sistance des identites. Elle n'est pas seulement mise en
 oeuvre par des segments plus politises a l'interieur des
 groupes subalternes, mais engendree par les ?formes quo
 tidiennes de resistance?, meme si ces dernieres ne s'arti

 culent pas ouvertement comme des dissidences27. EEglise
 Filadelfia incarne un mouvement qui revendique la ?gita
 nite? sans rejeter ce qui est payo. II s'agit d'une modalite
 d'evangelisme non rupturiste. II postule une ethnicite non
 conflictuelle.
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 Cependant, toute affirmation en ce sens doit etre faite

 avec reserve. De nombreux pasteurs gitans, quand on les
 interroge, repondent qu'ils valorisent davantage le mes
 sage universel que transmet PEglise Filadelfia et la voca
 tion ouverte des congregations que leur definition eth
 nique. Plusieurs se mefient d'une association trop etroite
 entre la religion pentecotiste et Pethnie gitane. Entre
 autres, parce qu'ils considerent que cela deboucherait sur
 une image encore plus sectaire des cultes pentecotistes
 gitans. Cela decoule de Pamertume qu'ils ressentent face
 aux representations que les medias diffusent frequem
 ment concernant les minorites religieuses28. Nous savons
 que les identites tirent aussi leur origine - et peut-etre
 parfois, ne viennent-elles que de la - de ceux qui les nient,
 qui contestant leur legitimite et qui les persecutent. Beau
 coup de pentecotistes que nous avons connus pensent que
 si les Eglises ou ils se rencontrent comptent une majo
 rite de Gitans parmi leurs fideles, cela se doit surtout au
 fait qu'il est rare qu'un payo veuille bien ecouter ce qu'un
 Gitan a a lui raconter! Dans cette perspective, les payos
 s'evangelisent entre eux et les Gitans doivent faire de

 meme. Cette mefiance profonde, alimentee par une longue
 histoire de persecutions, de stigmatisation et de rendez
 vous manques est plus forte que le message universel que
 prechent les uns et les autres. En resume, ils afBrment que

 PEglise Filadelfia est gitane, ?separee?, distincte, dans
 la meme mesure qu'il existe une frontiere visible qui
 separe encore Gitans et payos dans la vie sociale.

 Manuela Canton, Departamento de Antropologia, Facultad de
 Geografia e Historia, Universidad de Sevilla, CI Dona Maria de
 Padillas.n. klOOOk, Sevilla Espana. Courriel: mcanton@us.es

 Notes
 1 Le mouvement evangelique gitan est originaire de la France,

 ou il est tres etendu parmi les divers groupes de Gitans
 frangais. Ce fut a Brest, en Normandie, qu'un pasteur non
 gitan, qui faisait partie des Assemblies de Dieu (penteco
 tistes), commenga a precher parmi les Gitans qui tra
 vaillaient aux recoltes comme ouvriers saisonniers. Ce pas
 teur, Clement Le Cossec, trouva parmi eux beaucoup de
 Gitans espagnols qui, de retour dans leur pays, commen
 cerent a leur tour a evangeliser les leurs (Canton et al.
 2004:147 suiv.; Jordan 1990). L'Eglise Filadelfia est le nom
 sous lequel les Gitans pentecotistes figurent legalement au
 registre du ministere espagnol de la Justice. Le nom evoque
 une cite de Lydie, fondle par Attalos Philadelphos sur le
 territoire actuel de la Turquie. EEglise de Philadelphie est
 l'une des sept Eglises d'Asie auxquelles l'apotre Jean diri
 gea ses Lettres (Apocalypse 1:7-13).

 2 Investir une institution culturelle d'un sens nouveau.

 3 Rappelons que la notion essentialiste de la culture a regu le
 coup de grace apres que Fredrik Barth ait distingue entre
 culture et groupe ethnique, en introduisant le concept de

 frontiere ethnique. II a demontre que les identites grou
 pales peuvent persister, en depit des changements internes
 profonds. En effet, ce n'est pas le contenu culturel qui est
 un donne, ce qui fonde la continuity identitaire des groupes,
 mais plutot la persistance et la reinvention des delimita
 tions inter-groupales. Cette formulation definit un groupe
 ethnique a partir de criteres organisationnels et non pri

 mordialistes. Autrement dit, l'identite d'un groupe est tou
 jours un phenomene de contraste, elle surgit du contact et
 elle se developpe dans Pinteraction (Barth 1976).

 4 Cette recherche collective, qui s'est deroulee pendant sept
 ans, avait pour objectif d'analyser les differentes dimen
 sions du changement provoque par le pentecotisme gitan
 andalou, depuis ses origines, dans les annees 1960. On a uti
 lise la methodologie qui consiste a mener de nombreuses
 entrevues semi-structurees aupres des leaders et de
 membres d'une trentaine d'Eglises. Elle a aussi comporte
 de l'observation, participante et non participante, aux cultes
 pentecotistes, aux celebrations, aux reunions evangeliques
 hors des eglises, dans divers lieux de rencontres, maisons
 et marches. On a aussi recueilli des recits de vie, pour pou
 voir reconstituer les origines de PEglise Filadelfia en Anda
 lousie. Les resultats de cette recherche pionniere sont ras
 sembles dans un livre (Canton et al. 2004).

 5 Comme Pa suggere Marcus, il devient de plus en plus neces
 saire de fragmenter les unites d'observation a partir des
 quelles nous construisons nos analyses et de les situer dans
 un continuum qui rend compte de la complexity des situations
 analysees. Marcus nous parle de ce qu'il appelle ?l'ethno
 graphie multi-site?, concue en etablissant des points diffe
 rents d'observation, capables de capter la deterritorialisation
 et la fragmentation dans lesquelles se situe un meme pro
 bleme de recherche (Marcus 1995).

 6 Le pentecotisme est un phenomene nettement nord-ame
 ricain. Les Assemblies de Dieu se detachent du metho
 disme en mettant l'accent sur le Mouvement de Saintete,
 ce qui represente une transformation radicale de l'heritage
 wesleyen (Bloom 1993:187 suiv.).

 7 Pour nous, l'ethnicite est un epiphenomene du contact
 interculturel, qui, a son tour, structure Pinteraction de ce
 contact, par la selection de certains ?emblemes de
 contraste? determines, plutot que d'autres. Comme meca
 nisme formel de delimitation, la politique d'identite, com
 prise comme ?politique de reconnaissance?, sert de media
 teur aux rapports entre le culturel et Pinterculturel (Dietz
 2003b:105).

 8 Les municipalites de basse Andalousie ou se sont manifes
 toes pour la premiere fois les formes musicales du flamenco
 forment une bande etroite qui s'etend vers l'ouest, a partir
 de la basse vallee du Guadalquivir, et qui comprend un
 nombre important d'endroits strategiques pour les Gitans :
 grandes villes, ports, carrefours, foires celebres comme
 Seville, Xerez, Cadix, Sanlucar de Barrameda, le port de
 Santa Maria, San Fernando, Puerto Real, etc. II s'agit d'une
 region qui compte, historiquement, un nombre considerable
 de families de Gitans sedentaires.

 9 Les non-Gitans sont appeles gadje, en langue rom. En
 Espagne, les Gitans les appellent payos et reservent le
 terme gache aux Andalous - Real Academia Espanola,
 1992, T. 1:1010 (NDTL)
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 10 La structure d'autorite de TEglise Filadelfia a fixe une
 repartition territoriale en ?zones evangeliques?, ce qui per
 met d'organiser les taches de supervision des centaines de
 congregations actives, dans le contexte de l'Etat espagnol.
 EAndalousie est presentement divisee en trois zones; cha
 cune a son responsable, instance hierarchique immediate
 ment superieure aux pasteurs des Eglises locales.

 11 Eorganisation familiale gitane constitue l'epicentre de la
 vie sociale et personnelle. C'est a partir d'elle que les pra
 tiques economiques, politiques ou religieuses deviennent
 intelligibles. San Roman nomme patrigroupe ou commu
 naute locale de parents le groupe local de Gitans qui sont
 relies entre eux tant par le fait de demeurer ensemble que
 par l'adhesion a une ligne de filiation patrilineaire. L'au
 teure soutient que le concept de patrigroupe correspond a
 celui de ?race? par lequel les Gitans designent eux-memes
 ces groupes de parents patrilineaires, qu'ils resident
 ensemble ou pas; il est plus precis que les termes d'usage
 commun tels ?famille etendue? ou ?lignage patrilineaire?
 (San Roman 1997).

 12 II convient de rappeler qu'a Forigine du mouvement asso
 ciatif gitan, qui debute en Espagne dans les annees 1960,
 on trouve une initiative de secteurs non gitans proches de
 TEglise catholique. Au cours de la decennie qui suit, ce sont
 les Gitans eux-memes qui assumeront la direction des asso
 ciations (Fresno 1991).

 13 Le Gitan pentecotiste ne veut pas cesser d'etre Gitan, il
 n'a pas interiorise a ce point le stigmate qui pese sur sa
 culture. II ne se sert pas non plus de la religion pour se
 detacher d'une logique communautaire qui ne lui rapporte
 plus, comme on l'observe dans de nombreux secteurs du
 monde indigene maya, en Amerique Centrale (Canton
 1998).

 14 Dietz rappelle le potentiel heuristique de la distinction entre
 culture et ethnicite. ?Avec Hannerz (1996), je soutiens qu'il
 est indispensable de defendre autant la notion de culture
 que sa delimitation face a celle d'identite des groupes eth
 niques et conserver la tension subtile entre les deux et ses
 consequences theoriques pour l'etude empirique des pro
 cessus contemporains d'ethnogenese, de nationalisme et les
 phenomenes voisins d'interculturalite et d'intraculturalite?
 (Dietz 2003b:126).

 15 Les activites de la FACCA s'adressent surtout a l'ethnie
 gitane, sans cependant ecarter le reste de la population :
 ?La FACCA travaille specialement pour ameliorer l'image
 sociale et culturelle de la communaute gitane en general?.
 On met l'accent sur certains aspects : les femmes gitanes
 (presque le tiers des associations regroupent des femmes
 gitanes pentecotistes), les jeunes, les toxicomanes; on s'at
 taque a l'absenteisme scolaire. On met de l'avant le bene
 volat, la familiarisation avec la culture gitane, la formation
 et l'education, l'orientation professionnelle, la mise sur pieds
 d'associations, la planification d'etudes sociales et cultu
 relles qui favorisent une meilleure qualite de vie de la com
 munaute gitane en general, etc. II existe deja, a Valence et
 a Madrid, des federations evangeliques du meme genre,
 plus anciennes.

 16 Ce chiffre represente environ 3 % du total de la population
 gitane andalouse, qu'on estime a 286 110; 45 % des Gitans
 espagnols resident en Andalousie (Gamella 1996:65-66).

 17 La FACCA nait a un moment historique decisif, en Anda
 lousie, et ce, pour plusieurs raisons. Entre autres, la possi
 bility de contrer les effets negatifs que le mouvement mas
 sif d'immigration (provenant du Maghreb et d'Afrique
 sub-saharienne) entraine sur l'interet porte aux problemes
 qui affectent la communaute gitane. Eimmigration, dont la
 montee coincide avec l'un des creux du mouvement disso
 ciation gitan, a accru le risque que l'attention sociale se
 deplace vers d'autres minorites ethniques.

 18 La FACCA nait renforcee par l'experience de trois decen
 nies de pentecotisme gitan, lequel a contribue a depasser ou,
 du moins, a nuancer une structure sociale et organisative
 gitane traditionnelle, qui fut un premier obstacle pour l'eta
 blissement d'un mouvement associatif non confessionnel.
 Cette structure n'a que tres peu a voir avec Pideal des
 valeurs associatives et democratiques. Or, depuis quelques
 decennies, on a vu proliferer des organisations legates, mais
 sans formation prealable en ce qui a trait aux valeurs asso
 ciatives. Les ressources dont elles disposaient n'ont pas tou
 jours ete gerees au benefice de la majorite des membres, les
 leaders s'avererent douteux, et les regroupements, fragili
 ses, ne representerent bientot plus personne et furent faci
 lement manipules par les instances politiques. Les associa
 tions pentecotistes ne se fondent pas necessairement sur
 Tidentite gitane historiquement construite contre les payos,
 contrairement aux associations laiques, chez lesquelles cela
 a nuit a la comprehension mutuelle et entraine des abus.
 En effet, elles se sont employees a promouvoir une iden
 tite gitane ?non rupturiste?, des formes quotidiennes de
 resistance generalement exprimees, dans un discours conci
 liates, en termes de relations interethniques.

 19 La facilite avec laquelle on devient ventriloque, a des kilo
 metres de distance, et pour des publics isoles du champ de
 collecte des donnees, ne joue plus lorsqu'une circulation des
 categories correspond a une circulation reelle, effective, des
 points de vue. La plupart des postulats de l'ethnographie at
 home sont applicables a l'ethnographie realisee dans les
 contextes urbains. Elle implique un surcroit de reflexivite,
 qui a pour consequence une plus grande difficulty de sepa
 rer le discours expert de 1'anthropologue des discours de
 nos informateurs. Eethnographe demeure difficilement
 intouche dans ses representations de l'objet, car il est autant
 observateur que matiere Pentecotisme, Gitans, Andalou
 sie, conversions, changement social (Cruces 2003:174-175).

 20 L'intention dialogique de l'ethnographie redefinit l'objet
 d'etude : ?Dans la mesure ou les objets de l'ethnographe
 sont des discours et des actions sociales menees a terme
 par des personnes, l'ethnographie redefinit l'objectivite
 comme intersubjectivite? (Velasco et Diaz de Rada
 1997:218).

 21 En outre, le mouvement associatif gitan a lui-meme deve
 loppe des formes tres elaborees de collaboration et il est
 possible que son succes depende, en bonne mesure, de la
 capacite de ses leaders pour le dialogue interculturel.

 22 II ne faut pas oublier que les associations de femmes gitanes
 pentecotistes, toujours plus a Pavant-scene, mettent de
 l'avant des programmes d'activites concretes qui ont pour
 but l'insertion dans le marche du travail, l'egalite, la visibi
 lity, la representative des femmes gitanes pentecotistes.
 Dans ce processus s'entremelent de facon explicite les
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 variables de religion, d'identite ethnique et de genre (La
 plupart de ces associations se trouvent en Andalousie orien
 tale et font partie de la FACCA).

 23 C 'est le moment central de la longue ceremonie gitane qui suit
 le mariage pentecotiste celebre par le pasteur. Les Gitanes
 agees se reunissent avec la mariee dans une chambre a part
 et Yajuntaora (?la marieuse?) verifie si elle est vierge. Comme
 preuve, elle tache un mouchoir blanc avec le sang de l'hy
 men. Ensuite, on montre le mouchoir avec ?les roses? (las
 rosas) a tous ceux qui attendent, a l'exterieur, la fin du rituel.

 24 Comme denomination protestante, elle n'est pas exclusive
 aux Gitans andalous. Toute l'Amerique latine est parsemee
 d'Eglises pentecotistes qui portent des noms divers, parmi
 lesquels ressort celui d'Iglesia Filadelfia.

 25 Sauf dans la province de Cadix ou abondent les Eglises
 mixtes. Le rapprochement et le metissage interethnique dans
 cette province remonte a plusieurs siecles. A Jerez de la
 Frontera, dans la baie de Cadix, il est meme difficile aux habi
 tants de distinguer qui sont les Gitans et qui sont les payos
 (Canton et al. 2004:105-146). Les groupes pentecotistes refle
 tent cette situation exceptionnelle qu'on ne retrouve dans
 aucune autre region d'Espagne avec la meme intensite. En
 depit d'un antagonisme interethnique beaucoup moindre, les
 families non gitanes qui frequentent TEglise Filadelfia savent
 qu'ils se rassemblent dans un espace gitan, a direction gitane,
 bien que mixte dans sa composition.

 26 En ce qui concerne le pentecotisme gitan en France,
 P Williams soutient que son succes est le signe d'une assi
 milation imminente ou d'une autonomie des Gitans. Ce qui
 est clair c'est que la plus grande nouveaute qu'il introduit
 est l'existence des Tsiganes au niveau global. Plutot que de
 constituer une ouverture vers les non-Gitans, le penteco
 tisme signifie une ouverture des communautes gitanes entre
 elles. Dans les grands rassemblements periodiques des
 diverses Eglises (reencuentros), nous pouvons trouver des
 Manouches, des Roms, des Yeniches, des Gitans...tous
 reunis dans un grand evenement de foule qui les pousse a
 faire une declaration unanime de foi. A chaque occasion,
 l'image du Nous se remplit de substance (Williams 1993:441).

 27 Cette caracterisation des formes quotidiennes de resistance
 a ete formulee par James T. Scott. II la definit comme une
 forme passive, mais anti-hegemonique de resistance face a
 des situations d'imposition culturelle et politique exogene.
 Le cas qu'il etudie concerne le colonialisme interne et
 externe dans le Sud-Est asiatique. Epstein a utilise le meme
 concept (Dietz 20043a: 17 - merci a Dietz pour ses eclair
 cissements sur ce point).

 28 En ce sens Cruces, se rapportant a la justification episte
 mologique du travail ethnologique en contextes urbains et
 globalises, affirme : ?Les avoirs que nous voulons traduire
 sont aujourd'hui irremediablement mediatises par les
 formes rationalisers de la science, de la technologie, de
 l'ecole, des medias, du marche, et d'autres institutions de la

 modernite (Cruces 2003:173).

 References
 Ardevol, Elisenda

 1986 Vigencias y cambios en la cultura de los gitanos. Dans
 Entre la marginacion y el racismo. Teresa San
 Roman, dir. Pp. 61-118. Madrid: Alianza.

 Anta, Jose Luis
 1994 Donde la pobreza es marginacion. Madrid: Humani

 dades.
 Barth, Fredrik

 1976 Los grupos etnicos y sus fronteras. Mexico: Fondo
 de Cultura Economica.

 Bloom, Harold
 1993 La religion en Estados Unidos. El surgimiento de la

 nation poscristiana. Mexico: Fondo de Cultura Econo
 mica.

 Canton, Manuela
 1998 Bautizados en fuego. Protestantes, discursos de

 conversion y politica en Guatemala (1889-1993). South
 Woodstock: Plumsock Mesoamerican Studies.

 2003 Religiones globales, estrategias locales. Usos politi
 cos de las conversiones en Guatemala. Dans Globa
 lization, resistencia y negotiation en America Latina.
 Beatriz Perez et Gunther Dietz, dirs. Pp. 103-126.
 Madrid: Los Libros de la Catarata.

 Canton, Manuela y Cristina Marcos, et Salvador Medina y
 Ignacio Mena

 2004 Gitanos pentecostales. Una mirada antropologica a la
 Iglesia Filadelfia en Andalucia. Seville: Signatura
 Ediciones de Andalucia.

 Cruces, Francisco
 2003 Etnografias sin final feliz. Sobre las condiciones de

 posibilidad del trabajo de campo urbano en contextos
 globalizados. Revista de Dialectologia y Tradiciones
 Populares 58(2):161-178.

 Dietz, Gunther
 2003a Introduction. Dans Globalization, resistencia y nego

 tiation en America latina. Beatriz Perez et Gunther
 Dietz, dirs. Pp. 9-40. Madrid: Los Libros de la Cata
 rata.

 2003b Multiculturalismo, interculturalidad y education: una
 aproximacion antropologica. Grenade: Universidad
 de Granada.

 Fresno, Jose Manuel
 1991 Dictamen sobre la articulation de la participation

 social y movimiento asociativo. E studio sociologico
 sobre la comunidad gitana en Espafia. Marco teorico.

 Madrid: Asesoria de Programas de de Servicios
 Sociales (PA.S.S.).

 Gamella, Francisco dir.
 1996 La poblacion gitana en Andalucia. Seville: Consejeria

 de Trabajo y Asuntos Sociales de la Junta de Anda
 lucia.

 Glizer, Richard
 1989 EEglise Evangelique Tsigane comme voie possible

 d'un engagement culturel nouveau. Dans Actes du
 Colloque pour le trentieme anniversaire d'Etudes tsi
 ganes. Patrick Williams, dir. Pp 433-443. Paris: Syros.

 Jordan, Francisco
 1990 Los Aleluyas. Madrid: Secretariado General Gitano.

 Leblon, Bernard
 1992 Los gitanos en Espana. Barcelone: Gedisa.

 Marcus, George
 1995 Ethnography in/on the World System: The Emer

 gence of multi-sited ethnography. Annual Review of
 Anthropology 24:95-117.

 146 / Manuela Canton Delgado Anthropologica 49 (2007)

������������ ������������� 



 Real Academia Espanola
 1992 Diccionario de la Lengua Espanola. Madrid: Espasa

 Calpe.
 Roosens, Eugeen

 1989 Creating Ethnicity: The Process of Ethnogenesis.
 Londres: Sage.

 San Roman, Teresa
 1997 La diferencia inquietante: Viejas y nuevas estrate

 gias culturales de los gitanos. Madrid: Siglo XXI.
 1999 El desarrollo de la conciencia politica de los gitanos.

 Gitanos, Pensamiento y Cultura (10):36-41.
 Velasco Honorio, et Angel Diaz de Rada

 1997 La logica de la investigation etnografica. Madrid:
 Trotta.

 Wang, Kirsten
 1989 Le mouvement pentecotiste chez les Gitans espa

 gnols. Dans Actes du Colloque pour le trentieme
 anniversaire d'Etudes Tsiganes. Pp. 423-433. Paris:
 Syros.

 Weber, Max
 1989 La etica protestante y el espiritu del capitalismo.

 Madrid: Alianza.
 Williams, Patrick

 1991 Le miracle et la necessite: a propos du developpe
 ment du Pentecotisme chez les Tsiganes. Extraits
 des Archives des sciences sociales des religions 73:71
 88.

 1993 Questions pour l'etude du mouvement pentecotiste
 chez les Tsiganes. Dans Ethnologie des faits reli
 gieux en Europe. Nicole Belmont et Frangoise Laut
 man, dirs. Pp. 433-445. Paris: Editions du CTHS.

 Anthropologica 49 (2007) Du soupgon a la mobilisation ethnique /147

������������ ������������� 


	Contents
	p. 137
	p. 138
	p. 139
	p. 140
	p. 141
	p. 142
	p. 143
	p. 144
	p. 145
	p. 146
	p. 147

	Issue Table of Contents
	Anthropologica, Vol. 49, No. 1 (2007) pp. 1-186
	Front Matter
	Dimensions sociales et politiques de la conversion religieuse / Social and Political Dimensions of Religious Conversion
	Introduction: dimensions sociales et politiques de la conversion religieuse [pp. 3-9]
	Introduction: Social and Political Dimensions of Religious Conversion [pp. 11-16]
	Between Conversion and Apostasy: The Religious Journey of Pierre-Anthoine Pastedechouan [pp. 17-34]
	Imaniya and Young Muslim Women in Côte d'Ivoire [pp. 35-50]
	勩晬數楯湳⁳畲⁬愠湯瑩潮⁤攠捯湶敲獩潮⁤慮猠污⁤楦晵獩潮⁤甠扯畤摨楳浥⁴桥牡瘁Ť愠慵⁎慬⁛灰⸠㔱ⴶ㙝
	Transnationalisation et pentecôtisme: la force instituante du sens [pp. 67-79]
	Conversions religieuses, conflits et continuités dans une communauté tlapanèque du Guerrero (Mexique) [pp. 81-93]
	Après le Règne de Jésus. Aperçus de l'imaginaire des autochtones pentecôtistes de l'Ouest du Guatemala [pp. 95-111]
	Emotional Dimensions of Conversion: An African Evangelical Congregation in Montreal [pp. 113-124]
	Champ religieux et relations de pouvoir. Le pentecôtisme chez les Tobas urbains en Argentine [pp. 125-135]
	Du soupçon à la mobilisation ethnique: pentecôtisme gitan et ethnogénèse en Andalousie [pp. 137-147]
	When There Is No Conversion: Spiritualists and Personal Religious Change [pp. 149-162]

	Voice/Voix
	Le Vent. Récit d'un autochtone nahua [pp. 163-166]

	Book Reviews / Comptes rendus
	Review: untitled [pp. 167-168]
	Review: untitled [pp. 168-170]
	Review: untitled [pp. 170-171]
	Review: untitled [pp. 171-172]
	Review: untitled [pp. 173-174]
	Review: untitled [pp. 174-175]
	Review: untitled [pp. 175-176]
	Review: untitled [pp. 176-178]
	Review: untitled [pp. 178-179]
	Review: untitled [pp. 180-180]
	Review: untitled [pp. 180-182]
	Review: untitled [pp. 182-184]
	Review: untitled [pp. 184-185]

	Back Matter



